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PROBLEM

Wiele definicji magis jest proponowanych w jezuickich kre-
gach, jednak nie wszystkie sa klarowne lub uzyteczne. Najlepsza
definicja, jesli chodzi o praktyczne zastosowanie, wiernos$¢ zro-
dtom i zgodno$¢ z innymi tematami ignacjanskimi, jest ,bardziej
powszechne dobro”. Laczy sie to $cisle z nieoficjalnym motto To-
warzystwa Jezusowego: ,Na wieksza chwate Bozg”.

Zaden termin nie wyglada dzisiaj na bardziej popularny w zar-
gonie jezuickim niz magis. Pierwotnie tacinski przystowek, ktory
znaczy ,wiecej” lub ,bardziej”, obecnie jest powszechnie uzywany
jako rzeczownik wtasny do oznaczenia kluczowego elementu du-
chowosci ignacjanskiej. Zwlaszcza w jezuickich szkotach, wszech-
obecne sg ,,grupy uczniéow Magis”, ,wspolnoty Magis”, ,rekolekcje
Magis”. Stowniki i wprowadzenia do ignacjanskiej czy jezuickiej
duchowosci usitujg wyttumaczy¢ magis w bardziej lub mniej ob-
szerny sposob’.

1 Np. George W. Traub SJ, Do You Speak Ignatian? A Glossary of Terms Used in Igna-
tian and Jesuit Circles (Cincinnati: Xavier University, 2008), 9; Charles J. Healey SJ,
The Ignatian Way: Key Aspects of Jesuit Spirituality (New York: Paulist Press, 2009),
104; José Garcia de Castro SJ (red.), Diccionario de Espiritualidad Ignaciana, t. 1-2 (Bil-
bao-Santander: Mensajero-Sal Terrae, 2007), t. 2: 1155-1168, pod hastem ,Magis/
Mds”; James Martin SJ, The Jesuit Guide to Almost Everything: A Spirituality for Real
Life (New York: HarperCollins, 2010) [polskie wydanie: Jezuicki przewodnik po praw-
je wszystkim, ttum. tukasz Malczak (Krakéw: Wyd. WAM, 2017)], 369-371; Kevin
F. Burke, Eileen Burke-Sullivan, The Ignatian Tradition: Spirituality in History, Spirituality
in History Series, red. Phyllis Zagano (Collegeville: Liturgical Press, 2009), xlii-xliii.
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Jednak przy calej swej popularnosci magis ma pewien pro-
blem. Nikt nie jest do konca pewien, co ono oznacza. Niektorzy
mowig ,doskonatosé”, inni ,hojnosé”. To sg dwie catkiem odmien-
ne idee, obie wydaja sie dos¢ nieszkodliwe na pierwszy rzut oka.
Inni mowig ,bardziej powszechne dobro”, co oznacza rozeznawa-
nie wyborow na podstawie tego, co wywrze najwiekszy pozytyw-
ny wptyw na ludzi (to kryterium, ktore sw. Ignacy Loyola okreslit
w Konstytucjach Towarzystwa Jezusowego, jako charakterystycz-
ne dla jezuickiego sposobu postepowania)?. Inne definicje to:
Jwielkodusznos$é¢”, ,wieksza skutecznosc”, ,tworcza wiernosc¢”,
»~Wybieranie trudniejszej opcji”, a nawet ,wybieranie tego, czego
nikt inny nie wybiera”.

Kto$ moze twierdzi¢, ze wielos¢ definicji to korzysé. Skoro
okreslenia te nie sg synonimiczne ani nie wydaja sie nie do pogo-
dzenia z soba, dlatego wszystkie powinny by¢ dozwolone, zeby rzu-
ci¢ swiatto na dynamiczny charakter ignacjanskiego ,wiecej”.

Niestety, wielo$ci definicji nie da sie tak tatwo usprawiedliwi¢,
z kilku powodow. Po pierwsze, wieloznaczno$¢ zwigzana z magis
moze zaowocowac zmieszaniem i poczuciem winy wérod jezuitow
iich otoczenia. Na przyktad, gdy w 2011 r. méwitem do zespotu na-
uczycielskiego pewnej szkoly $redniej na temat duchowosci igna-
cjanskiej, pewien nauczyciel podniost reke. ,,Chce stuzy¢ magis,
naprawde chce - powiedzial. - Ale mam mate dzieci w domu. Nie
moge dac z siebie nic wiecej bez wypalenia sie¢”. Najwyrazniej bieda-
czek myslal, Zze powinien pracowac ciezej, niz dotychczas pracowat.
2 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV

oraz Normy uzupetniajgce zatwierdzone przez te samg Kongregacje (Krakéw-Warsza-
wa: Wyd. WAM, 2001), 258, 466, 623 (dalej: Kons).

3 Zob. Trudelle Thomas, ,Rethinking Magis”, w: Teaching to the Mission: A Compendium of
the Ignatian Mentoring Program (Cincinnati: Xavier University, 2010), 228-231.
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Przy innej okazji administratorzy uniwersytetu we wschod-
niej czes$ci USA odwotywali sie do magis, usitujgc przekonac grono
wyktadowcow do podejmowania nowych projektow. Nic dziwnego,
ze niektdrzy czuli sie urazeni, poniewaz wychodzito na to, ze ich
opor wobec tych prosb oznaczat, iz nie zrozumieli albo nie przyjeli
jezuickiej misji.

Kilka lat temu prezydent uniwersytetu w zachodnich Stanach
Zjednoczonych poinformowat wtadze jednego z wydzialow, ze nie
otrzymajg zwiekszonego finansowania w nastepnym roku. W od-
powiedzi jeden z profesorow ze ztoscig wskazal na prezydenta
i powiedziat: ,Myslatem, ze w tym miejscu miato chodzi¢ o magis!”
Jego odpowiedz moze wydawac sie Smiesznie niewyszukana. Ale
czy taka byta? Co, jesli powiedziano mu, Ze magis oznacza ,dosko-
natos¢” lub ,wieksza wydajnos$é”?

Drugi problem polega na tym, ze to, co ,mozliwe do pogodze-
nia w teorii”, jest niewystarczajace, gdy definicje sg wprowadzane
w zycie. To, ze nauczyciel pracuje ,hojnie”, niekoniecznie oznacza,
ze pracuje ,doskonale”. To, Ze pracownica socjalna robi ,to, czego
nikt inny nie zrobi”, nie gwarantuje, ze jej projekt stuzy ,wieksze-
mu dobru” w poréwnaniu z innymi uzasadnionymi opcjami - to
punkt, ktérego nie tracg organizacje charytatywne, chcace mak-
symalnie wykorzysta¢ swoje ograniczone zasoby. Ze swej stro-
ny jezuita moze okazywac ,tworczg wierno$¢” w postuszenstwie
wobec przetozonych, ale to nie gwarantuje, ze wybierze ,,bardziej
skuteczny” lub ,hojniejszy” kierunek. Twoércze adaptacje mogg za-
wie$¢ rownie tatwo, jak sie powies$é, by¢ naiwnymi tak samo tatwo
jak madrymi, i z jednakowg tatwoscig stuzy¢ interesom osobistym,
jak i wiekszemu dobru.
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Trzecia trudno$c¢ dotyczy zastosowania. Jesli chcemy, aby ma-
gis okreslalo podstawowg warto$¢ jezuickich instytucji, wynika
z tego, ze warto$¢ ta powinna by¢ zrozumiata i dotyczy¢ wszyst-
kich lub wiekszo$ci 0s6b tam pracujacych, niezaleznie od ich reli-
gii, ,stanu zycia” w Kosciele lub stopnia duchowego zaawansowa-
nia. Rozwazmy np. stynng modlitwe znang jako Suscipe (,Zabierz,
Panie, i przyjmij”), w ktorej Ignacy wyraza pragnienie catkowitego
poddania sie Bogu, nawet do momentu uwolnienia sie od wolnosci,
pamieci, rozumu i woli*. Jest to modlitwa niezwykta, delikatnie
rzecz ujmujac; a jesli prawda jest, jak czasem sie mowi, ze nawet
wielu jezuitow nie jest na to przygotowanych, tym bardziej nie po-
winno sie tym postugiwac¢, by wyjasni¢ magis.

Innym przyktadem jest medytacja Wezwanie kréla doczesnego
pomocne do kontemplowania zycia Kréla Wiecznego w Cwiczeniach
duchowych. W tym miejscu Ignacy zwraca sie¢ do wszystkich ,pra-
gnacych okaza¢ wieksze oddanie i odznaczy¢ sie w calkowitej
stuzbie dla swojego Krola wiecznego i Pana wszech rzeczy”s. Zro-
zumiate, ze tak piekne wyrazenie jest czesto cytowane w odniesie-
niu do magis. Jednak w jego pierwotnym kontekscie Ignacy suge-
rowal, ze osoby o wiekszym oddaniu wykraczajg poza gotowos¢ do
cierpienia tak jak Jezus (jesli jest to potrzebne do realizacji Bozych
zamierzen), ku czemus wiecej, mianowicie ku swiadomej prosbie
0 znoszenie tego, co On, przez niedostatki i przesladowania, aby
jak najwierniej nasladowaé¢ doswiadczenie Jezusa. Teraz, jesli
prosbe te traktuje sie powaznie, z catg waga, jaka dla niej zamierzyt
Ignacy, to nie nadaje sie¢ ona do naszych celéw. Prosba o cierpienie

4 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2002), nr 234
(dalej: CD).

5 Tamze, 97.
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jest zbyt tatwo rozumiana opacznie jako gloryfikacja cierpienia®
ijest prawdopodobnie nieodpowiednia dla os6b majacych rodziny,
ktore ucierpiatyby, gdyby ta modlitwa zostata wypelniona. A jesli
powiemy, ze w koncu wazne jest pragnienie ,wiekszego oddania”
i ,catkowitej stuzby” (abySmy mogli zachowac wzniosty jezyk, igno-
rujac niedostatki i przesladowania), pozostang dziwne pytania
o to, do jakiego stopnia zamierzamy cytowa¢ Ignacego poza kon-
tekstem, i czy jego stowa nie przestang reprezentowac czegos au-
tentycznie ignacjanskiego.

Ostatnig trudnoscig jest niejasne pochodzenie wyrazenia ma-
gis jako rzeczownika. Ignacy i pierwsi jezuici nigdy nie uzywali go
na oznaczenie elementu ich duchowos$ci. Najwecze$niejsze poja-
wienie sie tego zwrotu znajdujemy w dwoch pismach teologa Karla
Rahnera SJ, pochodzacych z poczatku lat 60. XX w. Za nim podagzat
Pedro Arrupe SJ, ktory czesto odwotywat sie¢ do magis po wyborze
na przetozonego generalnego Jezuitow w 1965 r. Dziesie¢ lat poz-
niej wyrazenie to pojawito sie w oficjalnym dekrecie 32. Kongre-
gacji Generalnej (1974-1975), ogoélnoswiatowego spotkania przeto-
zonych jezuickich. Pobiezna obserwacja wskazuje wiec na to, ze
wyrazenie to powstato mniej wiecej w latach 50. XX w.

Wiekszo$¢ z tych wczesnych odniesien jest zadziwiajgco
krotka i ogolnikowa. W liscie do catego Towarzystwa z 2 stycznia

6 Jak najdoktadniejsze nasladowanie doswiadczen i wybordw historycznego Jezusa byto
dla Ignacego poteznym Srodkiem, dzigki ktédremu mozna uczy¢ sie gtebiej Go kochac.
Kiedy Ignacy sugeruje, by kto$ prosit o ,ubdstwo zewnetrzne”, nie ma na celu glory-
fikacji cierpienia dla niego samego. Sam Jezus, wzdr dla wszystkich chrze$cijan, byt
catkowicie oddany woli Ojca; jednak w ogrodzie Getsemani prosit Ojca, aby ominat Go
kielich cierpienia (tk 22, 42). Dlatego w umysle Ignacego ci, ktdrzy prosza o ubéstwo
zewnetrzne, proszg o doswiadczenie tego, czego sam Jezus chciat unikngé, wtasnie
dlatego, ze On sam nie byt w stanie tego unikngc.
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1967 r. (napisanym po lacinie) o. Arrupe okreslit ,to magis” [illud
«magis»] jako wielki temat Cwiczer: duchowych. Nie rozwijat tego,
poza stwierdzeniem, ze ,wyklucza ono jakgkolwiek forme prze-
cietnosci”’. W pézniejszych listach i rozmowach o. Arrupe nazy-
wat je ,nadprzyrodzong strategig”, ktora ,nieustannie poszukuje
bardziej skutecznego sposobu stuzby”?, zasadg rozeznania, za po-
moca ktorego dazy sie do ,,jak najwiekszej mozliwej stuzby Bogu™,
wielkodusznoscia, ktora dazy do ,wiekszej chwaly Bozej”° i poda-
zaniem za Chrystusem z ,radykalnoscig”". Przy wielu okazjach od-
mawiatl jednak wyjasnienia tego terminu®.

Z podobng zwiezlos$cig ojcowie 32. Kongregacji Generalnej
zdefiniowali magis jako ,dajgcego wcigz wiecej i wiecej” ducha
Ignacego®, sugerujagc wewnetrzng postawe hojnosci. Ale trzy-

T Acta Romana Societatis lesu XV (Rzym: 1968), 29 (dalej: ARSI).

8 Pedro Arrupe SJ, ,Missionary Vocation and Apostolate” (22.03.1972), w: Challenge to
Religious Life Today, red. Jerome Aixala SJ, wyd. 2 (St. Louis: Institute of Jesuit Sources,
1979), 66 [oryginat francuski w ARSI XV, 859--878].

9 ,Some Far-Reaching Vistas of Decree 4 of GC 32” (26.03.1976), w: Justice With Faith
Today, red. Jerome Aixala SJ, wyd. 2 (St. Louis: Institute of Jesuit Sources, 1980), 154,
156.

10 Pedro Arrupe SJ, ,Trinitarian Inspiration of the Ignatian Charism”, Studies in the Spiri-
tuality of Jesuits 33, nr 3 (2001): 24.

11 Pedro Arrupe SJ, ,,Our Way of Proceeding” [,Nasz sposdb postgpowania”], nr 22.

12 Np. Pedro Arrupe SJ, ,The Jesuit Mission in the University Apostolate” (5.08.1975),
w: Other Apostolates Today, red. Jerome Aixala SJ, wyd. 2 (St. Louis: Institute of Jesuit
Sources, 1981), 90-91; ,Final Address of Father General to the Congregation of Procu-
rators,” nr 18.5, 28; ,0Our Way of Proceeding”, nr 25.

13 Kongregacja Generalna (dalej: KG) 32, d. 2, nr 27. Zob. John W. Padberg SJ (red.),
Jesuit Life & Mission Today: The Decrees and Accompanying Documents of the 31st-35th
General Congregations of the Society of Jesus (St. Louis: Institute of Jesuit Sources,
2009), 295.
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dziesci lat pozniej 35. Kongregacja Generalna zdefiniowata to jako
dbatoé¢ o ,bardziej powszechne dobro™+, co zaktada obiektywne
kryterium wyboru postug. W kolejnym dekrecie 35. Kongregacja
Generalna ponownie zacytowata magis, ale tym razem jako ,twor-
czg wiernosc¢”, za pomocg ktorej jezuici sg postuszni przetozonym
i rozeznajg rozne opcje w Swietle niepowtarzalnych okolicznosci,
w ktorych sie znajdujg's.

Ojciec K. Rahner, w krotkim traktacie opublikowanym
W 1965 r., wyjasnit ,to, co bardziej” i ,,obojetnos¢” jako dwie strony
tej samej monety*s. Kazdy chrzescijanin, majgc do wyboru jedng
z dwoch lub wiecej dobrych opcji — zawarcie matzenstwa lub wej-
Scie w zycie zakonne, zostanie nauczycielem lub administratorem,
specjalizowanie sie w muzyce lub finansach — powinien wybrac to,
co bardziej sprzyja celowi, dla ktérego zostat stworzony: chwale,
czci i shuzbie Bogu. ,Obojetnosé” — kontynuuje Rahner - jest we-
wnetrzng wolnoscig wymagang, aby moc wybraé to magis w pierw-
szej kolejnosci. Jesli jaki$§ mezczyzna jest tak zauroczony pieknem
Susan, ze nie widzi — lub nie przyzna - ze malzenstwo z Joan lepiej
stuzy jego $wietosci i jej, lub jesli strach powstrzymuje go nawet
przed rozwazeniem takich opcji jak kaptanstwo, to wtedy nie ma
on w sobie obojetnosci koniecznej, zeby wybrac magis.

Wyjasnienie Rahnera jest do$¢ proste, ale nie oferuje zbyt
szczegotowych wskazowek dla osoby podejmujgcej wazng decy-

14 KG 35, d.2, nr16, 22; zob. Dekrety i dokumenty 35. Kongregacji Generalnej Towarzy-
stwa Jezusowego (Krakéw-Warszawa: Wyd. WAM, 2008), 57, 61.

15 KG 35, d. 4, nr 8, 27; zob. tamze, 85, 92.

16 Karl Rahner S, Spiritual Exercises, ttum. Kenneth Baker SJ (New York: Herder & Her-
der, 1965), 23-27. Refleksje Rahnera powstaty podczas rekolekcji, ktore wygtosit dla
seminarzystéw w 1955 r.; byty one gteboko przeredagowane przez innych przed odda-
niem do druku dziesie¢ lat pdzniej.
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zje. Co to znaczy wybra¢ to, co bardziej sprzyja czyjemus celo-
wi? Rahner w swojej ksigzce zatytulowanej The Priesthood (1973)
stwierdzil, ze ta dwuznaczno$c¢ jest konieczna. Biorgc pod uwage
wyjatkowos¢ jednostki oraz okolicznos$ci, w ktorych ona zyje i jest
zmuszona wybierac, to, co bardziej stuzy jej ostatecznemu celowi,
roéwniez bedzie wyjatkowe. Jej wybory niekoniecznie bedg stusz-
ne w opinii innych. Rahner pisze, ze czyjas daznos$¢ do magis jest
~Wyjatkowa, niereprezentatywna, niewymierna”, a takze, ze ,nie
ma z gory wytyczonej drogi, zadnego definitywnego i jasno okre-
Slonego kierunku™.

Idea magis w ujeciu Rahnera jest wysoce indywidualistyczna
i subiektywna; do tego stopnia, ze ten, kto to rozeznaje, nie bedzie
W stanie wyrazi¢ stowami - wobec innych i w adekwatny sposob —
racji stojgcych za swymi wyborami (to wtasnie Rahner wyzej przez
pojecie ,niereprezentatywny”). Z tego powodu wyjasnienia Rahne-
ra nie wydaja sie mozliwe do zastosowania dla jezuickich instytu-
¢ji stojacych przed trudnymi decyzjami w stuzbie Bogu. Rozezna-
wanie w grupie wymaga ze swej natury artykutowania osobistych
doswiadczen i dzielenia si¢ nimi, wazenia dowodow, analizowania
i dyskutowania racji. Aby przetwarza¢ wszystkie te dane, jezuici
iich wspotpracownicy bedg potrzebowaé kryterium bardziej kon-
kretnego i namacalnego niz ,to, co bardziej sprzyja celowi, dla kto-
rego kto$ jest stworzony”.

Jaka definicja magis jest zatem potrzebna? Powinna ona by¢
przystepna i majgca znaczenie dla wiekszo$ci oséb pracujgcych

17 Karl Rahner SJ, The Priesthood, ttum. Edward Quinn (New York: Herder & Herder,
1973), 37.

18 Tamze.
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w instytucjach koscielnych. Nie moze tatwo poddawac sie szkodli-
wym btednym interpretacjom lub banalnym ogélnikom. Powin-
na za to by¢ autentycznie zakorzeniona we wczesnych zrodtach,
aby$my nazywajgc co$ ,duchowos$cig ignacjanska”, nie roztaczali
aury Swigtobliwego autorytetu wokot czegos, co w rzeczywistosci
jest naszym wtasnym pomystem. Wreszcie, okreslenie magis musi
by¢ wystarczajgco konkretne, aby stanowi¢ rzeczywiste wytyczne
czy egzystencjalne wyzwanie w aktualnej praktyce, zarowno wo-
bec jednostek, jak i instytucji. Na szczescie istnieje definicja, ktora
spetnia wszystkie te kryteria.



INACZENIE MAGIS

Nieoficjalne motto Towarzystwa Jezusowego brzmi Ad Ma-
iorem Dei Gloriam, co oznacza ,Dla wiekszej chwaty Bozej”. Poja-
wia sie ono setki razy, w lekko réznigcych sie formach, w pismach
Ignacego. Jezuici umieszczali je na kamieniach wegielnych swoich
budynkéw, w zakonczeniach swych listow i na oficjalnych piecze-
ciach swoich instytucji. Uczniowie jezuickich szkot czesto zache-
cani sg do pisania AMDG na koncu swoich esejow i egzaminow jako
przypomnienia, ze studia maja na celu wieksza stuzbe i uwielbie-
nie Boga.

Co znaczy AMDG? To nie jest po prostu inspirujace powiedze-
nie: ,Idz i rozpal swiat!”. Ignacy widziat w nim raczej ceche wyroz-
niajacg jezuicki sposéb postepowania. Wyjasnit to jasno w czesci
VII jezuickich Konstytucji**. AMDG jest szczegbolnym Kkryterium
przy podejmowaniu decyzji w stuzbie Bogu. Mozemy je sformu-
towa¢ w nastepujacy sposob: ,Rozeznajac pomiedzy dwiema lub
wiecej dobrymi opcjami, o ile wszystko inne jest rowne, wybierz
te, ktora stuzy bardziej powszechnemu dobru, to jest te, ktora wy-
wiera jak najwiekszy wplyw”.

Znane powiedzenie mowi: ,Daj cztowiekowi rybe, a nakarmisz
go na jeden dzien; naucz cztowieka towié ryby, a nakarmisz go na
cale zycie”. Stowa te dobrze oddajg to, co Ignacy rozumiat przez

19 Zob. Karl Rahner SJ, ,Being Open to God Ever Greater: On the Significance of the
Aphorism «Ad Majorem Dei Gloriam»”, Theological Investigations VIl (London: Darton,
Longman & Todd, 1971), 25-46:; Santiago Arzubialde SJ, ,El significado de la férmula
«a mayor gloria de Dios» en el texto de las Constituciones de la Compaiiia de Jesus”,
Estudios Eclesiasticos, nr 76 (2001): 593-630.
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bardziej powszechne dobro. Nikt nie kwestionuje tego, ze poda-
nie biednemu czlowiekowi ryby jest Swietym i szlachetnym dzia-
taniem. Jest ono takze pierwsze w kolejnosci wykonania, to zna-
czy, ze nikt nie moze uczy¢ kogos, jesli ten jednoczesnie gloduje.
Jednak réwnie oczywiste jest to, ze nauczenie mezczyzny przynosi
szersze korzysci. Teraz jest on uzdolniony do wyzywienia wtasnej
rodziny, nie polegajac na organizacjach dobroczynnych, i w petl-
niejszy sposob urzeczywistnia swojg godnos$¢ bycia mezem i oj-
cem. Jego nauczyciel moze swobodnie iS¢ dalej i pomaga¢ komu$
innemu, podczas gdy on sam moze natomiast wroci¢ do swojej
wioski i uczyé innych towienia ryb. Teoretycznie zatem nauczanie
czlowieka zawiera potencjat przeksztatcenia catej jego spotecz-
nosci. Z tego powodu - bardziej powszechnego dobra — Ignacy na-
zwatby to magis.

Wyrazenia takie jak: ,bardziej powszechne dobro”, ,wieksza
stuzba Boza” i ,wieksza chwata Boza” pojawiaja sie ponad siedem-
dziesigt razy w Konstytucjach. Wszystkie oznaczaja w zasadzie to
samo. W czesci VII Ignacy wyjasnia, w jaki sposob przetozony ge-
neralny powinien posytac jezuitow do réznych dziet:

A poniewaz jest wielu takich, ktdrzy proszg o przydzielenie im naszych ludzi
[tzn. jezuitéw] nie ze wzgledu na ogdlne i powszechne dobro, lecz raczej ze
wzgledu na zobowigzania duchowe wobec wtasnej owczarni lub z powodu
innych korzysci obcych naszemu celowi, niech sig Przetozony Generalny
[jezuitéw] albo kto$ inny przez niego upowazniony w sprawie tych misji
starannie zatroszczy, aby ... mdgt zawsze to postanowié, co sig przyczyni
do lepszej stuzby Bozej i powszechnego dobra?,

Bez watpienia, nie zawsze jest oczywiste, ktory wybor stuzy
bardziej powszechnemu dobru. Pragnienie tego to jedno (Igna-
cy nazywa to ,prosta i szczerg intencjg”), ale wiedza o tym, co to

20 Kons. 618 (podkreslenie autora).
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oznacza w praktyce, to co$ innego. Dlatego przetozony generalny

powinien podja¢ decyzje dotyczaca magis dopiero po modlitwie,

rozumnym rozwazeniu i konsultacji z innymi.

Przetozony zatem, kierujac sie w petni prostg i szczerg intencja wobec
oblicza Boga i Pana naszego, a sprawy trudne i wazne - jezeli bedzie ta-
kiego zdania - powierzajac w swoich wtasnych i domownikéw modlitwach
i Ofiarach Boskiemu Majestatowi i po omdwieniu ich z jednym lub wieloma
7 tego Towarzystwa, ktdrych uzna za odpowiednich sposréd obecnych -
niech sam osobiscie postanowi, czy ma kogos wystac, czy tez nie; podobnie
zadecyduje o innych okoliczno$ciach odpowiednio do tego, jak uzna za ko-
rzystne dla wigkszej chwaty Bozej?'.

W Konstytucjach Ignacy podaje wiele przyktadow dokonywania

wyboréw na podstawie magis. Sg one nadal dla nas bardzo pomoc-

ne, poniewaz wyraznie dowodzg, dlaczego niektore interpretacje

magis, bedgce obecnie w modzie, sg niedoktadne. Ignacy pisze:

Zeby w wysytaniu ludzi [jezuitéw] na takie czy inne miejsce trafniej moi-
na hyto postepowac, majac przed oczyma wigkszg stuzbe Bozg i dobro
powszechne jako wzorzec, wedtug ktdérego wypetniac sie powinno misje,
naszym zdaniem w tak rozlegtej winnicy Chrystusa, naszego Pana (przy
tych samych pozostatych warunkach, co zresztg dotyczy wszystkich innych
przypadkdw, o ktdrych bedzie mowa), nalezy wybrac te jej czesé, ktora...

[dalszg cze$¢ sparafrazowano]

Jest w wiekszej potrzebie. Moze to by¢ spowodowane bra-
kiem innych pracownikéw albo wieksza duchowsg lub mate-
rialng nedzg ludzi (Kons. 622).

Gdzie ludzie juz sg entuzjastycznie nastawieni do du-
chowej odnowy. Jezuici przyczynia sie tutaj do wiekszego

21 Tamze (podkreslenie autora).
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postepu w krotszym czasie, niz gdyby poszli gdzie indziej
(Kons. 622).

o Jesli w dwoch miejscach jest jednakowe zapotrzebowa-
nie, ale jedno jest mniej niebezpieczne dla dobra wysyla-
nego jezuity, nalezy wybraé bezpieczniejsza opcje (Kons.
623). Bedzie wieksza szansa powodzenia, a posytany bedzie
lepiej chroniony i dysponowany do dalszych prac. Czasami
mniej ryzykowna opcja jest magis.

o Jesli w dwoch miejscach jest jednakowe zapotrzebowa-
nie, ale w jednym mozna szybciej wypelni¢ misje, nalezy
wybraé latwiejsza misje (Kons. 623). Z tego powodu magis
nie nalezy definiowac jako trudniejszej opcji.

o Jesli w dwoch miejscach jest jednakowe zapotrzebowa-
nie, ale w jednym Towarzystwo wiele zawdziecza dobro-
czyncom, to jezuici powinni wybra¢ to miejsce (Kons.
622). Tutaj Ignacy nie wyjawia swojego rozumowania, ale
wydaje sie mie¢ na mysli fakt, ze oprocz kwestii sprawiedli-
wosci wobec dobroczyncow w tym miejscu, dlugotermino-
wa zywotno$¢ Towarzystwa wymaga kultywowania dobrej
reputacji wérod obecnych i potencjalnych dobroczyncow.
Kwestie finansowe czasem moga determinowac magis.

o Jesli niektore dziela majg bardziej trwalg wartos$é niz
inne, powinny by¢ preferowane (Kons. 623). Magis zwykle
oznacza myslenie dtugoterminowe.

» Shuzenie tym, ktorzy sa wplywowi w spoteczenstwie, jest

korzystne, poniewaz oni z kolei bedg wywiera¢ dobry
wplyw na innych (Kons. 622). Magis niekoniecznie oznacza
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skupianie sie wylgcznie na ludziach zyjacych w zlych wa-
runkach.

o Shuzba w miastach jest bardziej preferowana niz na ob-
szarach wiejskich (Kons. 622). Dzieki temu owoce postugi
bedg szybciej rozprzestrzeniac sie na wiekszg liczbe osob.

» preferowana jest praca z grupami raczej niz z jednostka-
mi z tego samego powodu, zaktadajac, ze nie mozna obu wy-
konywac jednoczesnie (Kons. 623).

» Preferowane sg takze miejsca, w ktorych ludzie s wrogo
nastawieni do jezuitow z powodu falszywych doniesien
lub uprzedzen. To eliminuje przeszkody w szerzeniu bar-
dziej powszechnego dobra, a nawrdcenie umystow i serc do-
datkowo odda Bogu chwate (Kons. 622).

Dla jasno$ci, Ignacy nie twierdzit, ze bardziej powszechne do-
bro jest jedynym uzasadnionym kryterium do podjecia wtasciwej
decyzji. Jest to raczej cecha wyrdzniajgca jezuicki sposéb postepo-
wania, szczegdlny nacisk lub charyzmat, jaki jezuiciiich wspotpra-
cownicy wnoszg do Kosciota i catego swiata. Inne grupy katolickie,
takie jak zakon dominikanow (ktorzy skupiajg sie na dobrym gto-
szeniu) czy benedyktynow (ktorzy koncentruja sie na modlitwie
i go$cinno$ci) majg wtasne charyzmaty. Podobnie postepuje wie-
lu $wieckich chrzescijan. Nie jest to kwestia tego, co stuszne albo
btedne, ale okreslenia sieg, jako ze jedna osoba lub grupa nie jest
w stanie zrobic¢ wszystkiego. Dobrym przykladem jest Matka Tere-
sa z Kalkuty, ktora chciata, aby jej misjonarki mitosci skoncentro-
waly sie na najpilniejszych potrzebach ubogich, czyli na karmie-
niu ich i dbaniu o ich zdrowie. Czasami byta krytykowana za to, ze
nie wykorzystywata swojego autorytetu moralnego i zasobow, by
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przede wszystkim podwaza¢ struktury spoteczne czynigce ludzi
biednymi. Jej odpowiedz brzmiata: ,Nie o to nam chodzi!”

Ignacy byt pierwszym przetozonym generalnym jezuitow od

1541 do 1556 r.i jako generat podjat wiele decyzji na podstawie ma-
gis. Ponizej znajduje sie kilka przyktadow.



MAGIS W DZIAtANIU

Przypadek o. Andrzeja Galvanello SJ

Kiedy Towarzystwo byto zaktadane, chodzito o to, aby jezuici
byli bardzo mobilni, majgec duchowsg i materialng swobode, aby
natychmiast uda¢ sie tam, gdzie potrzeby Kosciota byly najwiek-
sze. W tym sensie sg oni przeciwienstwem mnichow, ktorzy spe-
dzaja zycie w klasztorze, lub ksiezy parafialnych, ktorzy pracuja
w ko$ciotach w sgsiedztwie. (,Swiat jest naszym domem” — napisat
o. Hieronim Nadal, jeden z pierwszych jezuitow). Dla Ignacego ta
mobilnos$¢ byta niezbedna dla magis, poniewaz umozliwiata je-
zuitom wywieranie wiekszego wplywu.

W tym kontekscie mozemy lepiej zrozumieé¢ historie o. An-
drzeja Galvanello. W 1553 r. Ignacy wystat go tymezasowo do parafii
w Morbegno, na péinocnej granicy Wtoch. Po szesciu miesigcach
postugiwania parafianie i lokalne wtadze bardzo go polubili. Pisali
listy do Ignacego, proszac, by pozwolono mu zostac ich oficjalnym
proboszczem.

Ignacy byl ucieszony z powodu sukcesu o. Galvanello, ale pros-
by nie spetnit. Dobro, ktore Galvanello osiggnagt w Morbegno, moz-
na bylo osiggngé rowniez w wielu innych miastach. Jak mozna sie
bylo spodziewa¢c, obywatele nie byli zadowoleni z tej odpowiedzi.
Pisali listy do kardynatow w Rzymie, aby wywrze¢ presje na Ignace-
go. Jeden cztowiek, Jan Schenaldo, napisat bezposrednio do Igna-
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cego. Musiat argumentowaé mniej wiecej w ten sposob: ,,Myslatem,
ze jezuici powinni dbac o dusze!”, poniewaz Ignacy odpowiedziat:

Prawdg jest, ze nasze Towarzystwo doktada wszelkich staran, aby pomdc
i przyczynic sie do zbawienia dusz. (..) Czego nasze Konstytucje zabraniaja,
to nie to, lecz zobowigzanie wynikajace z odpowiedzialnosci duszpaster-
skiej i kontraktu proboszcza. Cztonkowie naszego Towarzystwa bedacy
profesami muszg by¢ wolni i nieobcigzeni, tak aby mogli szybko przeniesé
sie w dowolne miejsce na ziemi, gdzie wigksza nadzieja na chwate Boga
i zbawienie dusz wzywa nas niczym latarnia; nie wolno nam trzymac sie
tego lub tamtego miejsca (chyba ze mamy tam kolegium lub dom), ale po-
Swigcic nasze wysitki raz temu, raz tamtemu, przez krdtki okres, w wolno-

$ci i bez obcigzen?2.
Dwie uwagi na temat odpowiedzi Ignacego. Po pierwsze,
o. Galvanello wykonat swietg prace, ale jesli chodzi o Ignacego, to

nie byto magis. Dlatego Ignacy pisat o ,wiekszej nadziei na chwate
Boga”, jesli jezuita przeniost sie do nastepnego miasta.

Po drugie, mozemy sobie tylko wyobrazi¢ reakcje mieszkan-
cow Morbegno, gdy dowiedzieli sie, ze Ignacy nie uwazat ich za
wieksze dobro. Bez watpienia wielu byto zmieszanych lub urazo-
nych. Schenaldo musiat napisa¢ co$ w stylu: ,,Kim jeste$, aby twier-
dzi¢, ze o. Galvanello nie stuzy wiekszemu dobru?”, poniewaz Igna-
cy odpowiedziat:

Skromnosc i w rzeczy samej roztropnos$¢é powinny jednakze towarzyszycé
temu, ze - kiedy inni robig co$ rozsadnie i w nalezytym porzadku, i d3zg
wytacznie do wypetnienia woli Bozej - my albo rzecz aprobujemy, albo
przynajmniej nie odrzucamy bez nalezytego zastanowienia. Kazdy, kto jest
zotnierzem Chrystusa pod sztandarem Swigtego Kosciota i za Jego zgoda,

22 Saint Ignatius of Loyola, Personal Writings, ttum. Joseph A. Munitiz SJ, Philip Endean S)
(London: Penguin Books, 1996), 264 (dalej: Munitiz, Saint Ignatius).
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powinien mdc [miec swojg wtasng opinig]. Jednak w duzej mierze biore pod
uwage to, co napisates, i oddaje to twojej poboznosci i mitosiernej trosce
0 whasny lud%.

Przypadek o. Galvanello z pewnoscig dowodzi jednego. Na-
wet przy najlepszych intencjach ci, ktorzy stosujg magis jako
kryterium swoich wyboréw, bedg mieli krytykow. Wszelkie wat-
pliwosci dotyczace tego wniosku zostang rozwiane w nastepnych
przyktadach.

Czy jezuici powinni zostawac biskupami?

Poniewaz jezuici byli dobrze wyksztatceni, Towarzystwo byto
dla papiezy naturalnym srodowiskiem, do ktérego kierowali sig,
kiedy potrzebowali mianowaé¢ nowych biskupow. Ignacy wczes$nie
rozpoznat to niebezpieczenstwo. Nikt nie kwestionowat znacze-
nia dobrego biskupa w reformowaniu Kosciota i zdobywaniu du-
zej liczby wiernych, ale jesli za kazdym razem, gdy potrzebny byt
biskup, miatby to by¢ jezuita, Towarzystwo przestatoby istniec.
A Ignacy byt przekonany, ze na dluzsza mete zachowanie Towarzy-
stwa przyniesie szersze korzysci ludowi Bozemu.

W 1546 r. Ignacy napisat list do cesarza Swietego Cesarstwa
Rzymskiego, Ferdynanda I, ktory naciskat na jednego z pierwszych
jezuitow, o. Klaudiusza Le Jay, aby ten zostat biskupem Triestu we
Wrtoszech. Ignacy delikatnie, ale stanowczo odmowit. Wyjasnit:

[Gdyby jezuici regularnie zostawali biskupami], doszczetnie zniszczyli-
bysmy Towarzystwo. | tak czynigc dobro w jednym konkretnym miejscu,
wyrzadzilibysmy ogromng szkode powszechng.

23 Tamze, 264-265.
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Po drugie: dzieki temu, ze Towarzystwo dziata w tym wtasnie duchu, Bdg,
nasz Pan, objawia sie w nim ze szczegdlnym pozytkiem duchowym dla
dusz...

Gdyby bowiem jeden z nas przyjat tego rodzaju oferte [zostania biskupem],
drugi mogtby zrobi¢ tak samo, a potem nastepni. Tym sposobem nie tyl-
ko zatracithy sie nasz duch, ale doprowadziliby$my do ruiny Towarzystwa.
| tak to, co mate, statoby sig zgubg dla tego, co wielkie?*.

Ignacy napisat, ze ,Bog, nasz Pan, ukazat sie w catkiem szcze-
golny sposob przez Towarzystwo”. W ten sposob niemal na okragto
odwotywat sie do chwaty Bozej. W teologii chrzescijanskiej ,,chwa-
la” jest prawdg, pieknem, madroscig i moca Boga, ktore stajg sie
oczywiste dlaludzi. Poniewaz podczas naszej ziemskiej egzystencji
nie widzimy Boga twarza w twarz, wszystkie te aspekty Jego bytu
sg czesciowo ukryte. Jednak w niebie, gdy zrozumiemy, dlaczego
historia potoczyta sie tak, a nie inaczej, i jak Bog pracowat przez to
wszystko, aby wyprowadzi¢ dobro nawet z naszych grzechow i tra-
gedii, wowczas Jego chwata zostanie nam catkowicie objawiona.

Ten punkt ma kluczowe znaczenie do wtasciwego zrozumienia
AMDG. Ignacy wierzyl, ze shuzenie bardziej powszechnemu dobru
oddaje wiekszg chwate Bogu niz praca dla bardziej szczegotowego
dobra. Je$li ktos codziennie daje cztowiekowi rybe, mito$¢ sto-

24 Sw. Ignacy Loyola, Listy wybrane, ttum. Katarzyna Jachimska-Matkiewicz, Roman
Skdrka SJ, Stefan Filipowicz SJ (Krakow: Wyd. WAM, 2017), 100-101 (podkreslenie
autora). Mimo stanowczosci Ignacego na punkcie tej zasady, byli i nadal sg biskupi
i kardynatowie-jezuici; przyktadem jest sw. Robert Bellarmin. Konstytucje zabraniajg
jezuitom ubiegania sie, bezposrednio lub posrednio, o urzad koscielny, a jesli zostang
o to poproszeni, s3 zobowiazani do sprzeciwu w zakresie dozwolonym przez prawo. Ale
Ignacy dopuszczat mozliwo$é, ze jezuici bedg zobowigzani do przyjecia urzedu, jesli
nalega na to papiez (Kons. 817).



24 BIBLIOTEKA MANREZY

jaca za tym czynem pozwala ludziom tatwiej uwierzy¢ w mitos$é
i opatrzno$c Boga. Ale, wedlug tej samej logiki, przemiana cztowie-
ka i catej jego wioski jest jeszcze bardziej niezwykta. Przybliza bo-
wiem ludzkosé do jej ostatecznego przeznaczenia w niebie, gdzie
panowac bedzie petna godno$¢ i sprawiedliwo$c¢, a nawet sprawia,
ze przyszita rzeczywisto$¢ staje sie w pewnej mierze namacalna,
cho¢ wcigz zanurzona w doczesnosci. Dla tych racji Ignacy powie-
dziatby, ze nauczenie cztowieka fowienia ryb stuzy wiekszej chwa-
le Boga.

Czy jezuici powinni obejmowac prestizowe stanowiska?

W 1553 r. jezuita o. Jakub Mir6 pracowat na dworze krolew-
skim Portugalii. Krél Jan III, hojny patron Towarzystwa od same-
go poczatku, poprosit, by o. Miré wystuchat jego spowiedzi. (Bycie
spowiednikiem krélewskim byto prestizowg funkcja; krol wyka-
zywal wielkg ufno$¢ w dyskrecje swego spowiednika, poniewaz
spowiedzi krola obejmowatly delikatne sprawy panstwa.) Ojciec
Mir6 odrzucit prosbe. Bat sie, Ze jej spetnienie bedzie napawac go
duma, a chciat ochroni¢ swa pokore. Obawiat sie takze, ze ludzie
bedg plotkowac o tym, iz jezuici staraja sie o takie godnosci. Podob-
nie jak jezuici powinni unikaé¢ nominacji biskupiej - rozumowat o.
Mir6 - tak samo powinni wzbraniac sie przed funkgjg krolewskich
spowiednikow.

Kiedy Ignacy dowiedziat sie, co zrobit 0. Miro, napisat list wzy-
wajacy go do objecia stanowiska. W catej sprawie chodzito o magis:

[Ze swojej strony] moge jedynie zaaprobowac twoje pobudki... Aczkolwiek,
po wzieciu pod uwage rowniez innych kwestii, doszedtem do wniosku, ze
podjeta przez ciebie decyzja nie byta prawidtowa, majac na wzgledzie
wigkszg stuzbe i chwate Boga, Pana naszego...
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Jesli bowiem ma sig na wzgledzie wigksze dobro powszechne i doskonalsza
stuzbe Bogu, ze zrobienia tego [0 co prosza], wyniknetoby wiecej (przynaj-
mniej na ile ja to moge odczu¢ w Panu). Bowiem tak samo jak z tego, co
dobre dla gtowy, odnoszg korzysci wszystkie inne cztonki ciata, podobnie
dobro wtadey stuzy dla pozytku jego poddanych. Dlatego tez nalezy wyzej
sobie ceni¢ pomoc duchowg udzielang wtadcom niz te, ktdrej udziela sie
innym.

Bowiem to, co mogliby powiedzie¢ ludzie, czyli ze pragniesz godnosci i ho-
nordw, samorzutnie upadnie dzigki sile prawdy i dowodom wynikajacym
z czyndw... Nie mozesz wigc dla tego, co powie o tobie pospélstwo, porzu-
cac spraw, z ktorych moze wynikng¢ tak wiele pozytku i dla Boga, i dla Ich
Krdlewskich Mosci, i dla powszechnego dobra?®.

Zarliwo$é nieoparta na doktadnym poznaniu

W 1547 r. Ignacy otrzymat wiadomos¢, ze jezuiccy scholastycy
(seminarzysci) w Portugalii zachowuja sie dziwnie. Mieli studio-
wac filozofie i teologie, przygotowujac sie do Swiecen kaptanskich.
Zamiast tego wiekszo$¢ czasu spedzali na skrajnych praktykach
ascetycznych, dzietach charytatywnych, wielogodzinnych modli-
twach i gltoszeniu kazan na ulicach. Ich zdaniem studia byty nud-
ne i nieistotne, zwtaszcza bioragc pod uwage wszelkie dobro, jakie
mozna bylo zdziata¢ dla ludzi w konkretnym czasie i miejscu.

W liscie do nich Ignacy musial zachowa¢ ogromng delikat-
nos¢. Nie chciatl sttumié¢ ich entuzjazmu dla wlasnego powotania,
ale na podstawie wlasnych btedow przekonaé studentow, ze musza
usposobi¢ sie do biegu na dtuzszy dystans. Beda wywiera¢ szerszy
wplyw, majac stopnie naukowe w teologii: wtadze ko$cielne powie-
rzg im wplywowe stanowiska i posigda gtebszg znajomosc¢ teologii,

25 Sw. Ignacy Loyola, Listy wybrane, 278-280 (podkreslenie autora).
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tak by bardziej angazowa¢ ludzi. Wytrwale studiujac, bedg wzra-
sta¢ w cnocie cierpliwosci i zaufania. Krotko moéwigc, scholastycy
powinni zrezygnowac z mniejszej odptaty w danej chwili dla wiek-
szej odptaty w pozniejszym czasie. Ignacy napisat:

Nie sadzcie, ze w okresie studiow jestescie bezuzyteczni dla blizniego.
Poza tym, ze przynosicie korzysé sobie (..) w rdznoraki sposdb stuzycie
czci i chwale Boga.

Kiedy zotnierze zajmujg sie przygotwaniem broni i amunicji do czekajacej
ich wyprawy, nie mozna powiedziec, ze ich praca nie jest w stuzbie wtadcy.

()

Tak wigc - jak powiedziatem [tj. podczas studidw] - robigc postepy we
wszelakiej wtasnej cnocie, stuzycie w wysokim stopniu takze i bliznim.
Przez zycie cnotliwe przygotowujecie narzedzie bardziej zdatne do udziela-
nia im task niz przez nauke, chociaz doskonate narzedzie wymaga jednego
i drugiego?,

Czy jezuici powinni sig publicznie broni¢?

Przed zatozeniem Towarzystwa, gdy Ignacy — nadal niewyswie-
cony - studiowat teologie, byt badany przez Inkwizycje nie mniej
niz dziewie¢ razy. Niektorym ludziom Ko$ciota trudno byto uwie-
rzyc¢, ze glosit ortodoksyjng doktryne katolickg, skoro nie miat
stopnia naukowego z teologii. Inni podejrzewali go o bycie jednym
z illuminati, tj. katolikiem twierdzacym, ze we wszystkim jest bez-
posérednio o$wiecony przez Ducha Swietego, i dlatego nie potrze-
buje nauk ani sakramentéw Kosciota instytucjonalnego. Docho-
dzenia te sprawily, ze katolicy z ostrozno$cig zwracali sie do niego
po duchowg pomoc. Wiedziat o tym i nie podobato mu sie to.

26 Tamze, 115-117 (podkreslenie autora).
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Ignacy nigdy nie zostat skazany za herezje. Ale nie wystar-
czyto mu by¢ po prostu oczyszczonym z zarzutéw. Przynajmniej
w trzech sytuacjach inkwizytorzy, styszgc skargi na Ignacego, po-
informowali go, Ze nie zamierzajg bada¢ tych zarzutéw, poniewaz
juz byli przekonani o jego niewinno$ci. Ku ich zaskoczeniu Ignacy
nalegat, by mimo wszystko przeprowadzi¢ dochodzenie wraz z no-
tariuszami, swiadkami i oficjalnymi wyrokami!> W liscie do przy-
jaciotki, nawigzujac do najpowazniejszych zarzutow, jakie wysu-
nieto wobec niego w Rzymie, napisat:

Poszedtem tam i przez dobrg godzine rozmawiatem sam z Jego Swigtobli-
woscig [papiezem]. Kiedy wyjasniatem mu szczeg6towo nasze propozycje
i zamiary [tj. pierwszych jezuitdw], bardzo jasno opisatem wszystkie mo-
menty, kiedy bytem oskarzony w Hiszpanii i Paryzu; tak samo czasy, kiedy
bytem uwigziony w Alcald i Salamance. Zrobitem to po czesci dlatego, aby
nikt nie mogt przekaza¢ mu wiecej informacji niz ja, a po czesci, aby byt
bardziej sktonny wszcza¢ dochodzenie w naszej sprawie. Tak czy inaczej,
wydano by wyrok albo orzeczenie na temat naszego nauczania. Byto to tak
bardzo konieczne dla naszego przysztego gtoszenia i napominania, by$Smy
cieszyli sie nieposzlakowang opinig nie tylko w oczach Boga, Pana naszego,
ale takze w oczach zwyktych ludzi..2s.

Ignacy nie uzyt tutaj swych typowych wyrazen ,bardziej po-
wszechne dobro” lub ,wieksze dobro”. Ale znaczenie bylo takie
samo. Poniewaz jezuici dzialali w $wiecie razem z innymi, nie
mogli sobie pozwoli¢ na reagowanie w taki sposob, ze — bedac
niesprawiedliwie oskarzeni — powinni po prostu ,ofiarowac¢ to”

27 Sw. Ignacy Loyola, Opowiesé Pielgrzyma. Autobiografia, thum. Mieczystaw Bednarz S)
(Krakéw: Wyd. WAM 2002), nr 81, 86, 98.

28 List do Isabeli Roser z 19 grudnia 1538 (Munitiz, Saint Ignatius, 152-153).
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jako okazje do wzrostu w cierpliwosci i pokorze. Musieli by¢ nie-
winni, nie tylko w oczach Boga, ale takze w oczach zwyktych ludzi.

Magis oznaczato, ze inne mozliwe odpowiedzi réwniez nie
wchodzily w gre: Nie przydawaj wagi atakom przez odpowiedz
lub ignoruj ataki, a same odejdg, lub Nie bron nas, poniewaz tylko
przyciggniemy wiekszg uwage do oskarzen.
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Wspotpraca jezuitow ze swieckimi

W latach 70. i 80. XX w. liczba cztonkoéw Towarzystwa Jezuso-
wego gwaltownie spadta. W rezultacie doszto do ozywionej debaty
wérod jezuitow: Czy powinni skupi¢ swoje ludzkie zasoby w mniej-
szej liczbie szkot, a tym samym zapewni¢ jezuicki charakter tych
dziel, czy tez powinni bardziej sie rozproszy¢, ufajac, ze $wieccy
wspotpracownicy pomoga w zachowaniu i wspieraniu misji? Zde-
cydowali sie na to drugie, w rosngcym przekonaniu, ze postuzy to
bardziej powszechnemu dobru. Wyniki prawie wszystkich wyli-
czen byly oczywiste. Mozna Smialo powiedzie¢, ze instytucje jezu-
ickie sg teraz w stanie lepiej wyrazi¢ misje jezuitow — i z pewnoscig
sq w tym bardziej rozmyslne — niz kiedykolwiek wcze$niej*.

Edukacja

Kiedy Towarzystwo byto zaktadane w 1540 r., szkoty nie byly
wpisane w program dziatan Ignacego i jego towarzyszy. Ich celem
byta postuga wedrowna, docierajgca wszedzie tam, gdzie potrzeby
Kosciota byly najwieksze. Jednak w 1546 r. Ignacy podjat strate-
giczna decyzje, aby otworzy¢ szkote w celu ksztalcenia mtodych je-
zuitow i miejscowych chtopcow. Szkota odniosta natychmiastowy

29 7ob. KG 34, d. 13: ,Wspdtpraca ze swieckimi w petnieniu misji”, w: Dekrety 34. Kon-
gregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego (Krakdw-Warszawa: Wyd. WAM, 1998),
143-152.
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sukces, a Towarzystwo wkrotce budowato kolejne szkoty w Euro-
pie, Azjii obu Amerykach.

Jak na ironie, szkoty te wymagaty od wielu jezuitéw pozosta-
wania w jednym miejscu, by stuzy¢ jako nauczyciele i zarzadcy.
Ale to nie oznaczalo, ze stracili przywigzanie do magis. Przeciw-
nie, edukacja pasowata idealnie, poniewaz wywierata na mtodziez
niezwykly wplyw, ktory miat przetrwac przez pokolenia. Rzeczy-
wiscie, mozna twierdzi¢, ze Towarzystwo Jezusowe, przez swoje
szkoty, byto jednym z gtéwnych czynnikow wptywajacych na dzieje
zachodniego zycia intelektualnego3°.

Sprawiedliwos¢ spoteczna

Ignacy nigdy nie uzywat terminu ,,sprawiedliwo$¢ spoteczna”,
w takim znaczeniu jak my dzisiaj, ale podstawowe zaangazowanie
na rzecz szerszego oddziatywania jest takie samo. Mowigc najpro-
Sciej, sprawiedliwo$¢ spoteczna oznacza wyjscie poza bezposred-
nig pomoc biednym w celu zajecia sie przede wszystkim spotecz-
nymi i politycznymi uwarunkowaniami, ktére powoduja ubdstwo
i ucisk. W nawigzaniu do naszej analogii zwigzanej z rybotow-
stwem, oznacza to nauczenie czlowieka towienia ryb, co skutku-
je zmianami w catej wiosce. W tym sensie jezuickie poswiecenie
sie sprawiedliwosci spotecznej jest wyraznym przejawem magis
w dziataniu3'.

30 Ogdlny przeglad tej kwestii zob. John W. O’Malley, ,How the First Jesuits Became
Involved in Education”, w: The Jesuit Ratio Studiorum: 400th Anniversary Perspectives,
red. Vincent J. Duminuco SJ (New York: Fordham University Press, 2000), 56-74.

31 Zob. KG 32, d. 4: ,0Our Mission Today: The Service of Faith and the Promotion of
Justice” (John W. Padberg SJ /red./, Jesuit Life, 298-316); KG 34, d. 3: ,Nasza misja
a sprawiedliwos¢” (Dekrety 34. Kongregacji Generalnej, 45-53).
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W S$wietle tego, co zobaczyliSmy w podejs$ciu Ignacego, warto
uwzgledni¢ jeszcze dwa wyjasnienia. Po pierwsze, aby by¢ praw-
dziwie jezuita, nalezy uwaza¢ sprawiedliwo$¢ spoteczng za srodek
nakierowany na wyzszy cel, mianowicie stuzbe wiary. Ostatecznym
celem nie moze by¢ stworzenie sprawiedliwego spoteczenstwa dla
niego samego (Swieccy humanisci do tego wtasnie dazg), ale ra-
czej doprowadzenie ludzi do wiary w osobowego, kochajacego ich
Boga3. Ojcowie 32. Kongregacji Generalnej mieli to na uwadze, do-
konujgc doktadnego rozroznienia, ze ,misjg Towarzystwa jest dzi$
stuzba wierze, ktorej szerzenie sprawiedliwosci stanowi absolutny
wymog”3. Dla chrzescijan wiecznos¢ z Bogiem i Swietymi w niebie
jest najwiekszym i najbardziej powszechnym dobrem, jakie moze
zdoby¢ kazdy cztowiek. Zatem magis, z definicji, zawsze wskazuje
jezuitom i ich wspotpracownikom ten ostateczny cel3+.

Po drugie, wielu studentow angazuje sie¢ w projekty zwigzane
ze stuzba. Ale co sie dziegje, jesli cierpig na tym ich oceny? Czy pro-
jekty sa celem samym w sobie, czy tez sg dla uczniow drogg wzra-
stania w zaangazowaniu na rzecz sprawiedliwosci spotecznej?
Jesli prawda jest to pierwsze, to uczniowie bedg odczuwac presje
- niewielkg lub niezamierzong — aby kontynuowac prace; jesli dru-
gie, bedg czu¢ sie bardziej wolni, aby sie wycofa¢ w razie koniecz-
nosci. To napiecie jest wiecej niz teoretyczne. Styszy sie czasem
nauczycieli narzekajagcych na to, ze ,po prostu wykorzystujemy
biednych”, wysytajac naszych uczniéw do zycia i pracy wsrod nich.

32 Kons. 623.
33 KG 32, d. 4, nr 2 (John W. Padberg SJ /red./, Jesuit Life, 298).

34 Ignacy uczynit ten ostateczny cel jednym z punktdw do rozwazenia w Zasadzie pierw-
szej i podstawowej (Fundamencie Cwiczerl), zawartej w Cwiczeniach duchowych (CD
23).
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To tak, jak powiedzie¢, ze dzieta charytatywne, ktore nie sg celem
same w sobie, sg w ostatecznym rozrachunku niesprawiedliwe.

Aby rozwiagza¢ ten problem, znajdujemy wskazowki we wspo-
mnianym juz li$cie Ignacego do mtodych jezuitow w Portugalii. Dla
nich, podobnie jak dla dzisiejszych uczniéw jezuickich szkot, ce-
lem formacji sg dobrze wyksztatcone osoby oddane wierze i spra-
wiedliwoéci. Ale formacja wymaga czasu, a priorytety podczas
procesu formacji nie sg takie same jak pozniej. Ignacy wymagat
od mtodych jezuitéw stuzenia biednym przez podejmowanie tym-
czasowych zadan (zwanych ,eksperymentami”, ,probami”) w celu
przetestowania ich umiejetnosci i hojnosci oraz zaszczepienia
w nich gtebszej pokory i umitowania stuzby.

Czy to oznacza, ze Ignacy ,wykorzystywat biednych” do formowania swo-
ich ludzi? Scisle rzecz ujmujac, mozna by to sformutowac w ten sposab,
i — jak sie przypuszcza — nie bytoby to nietrafne. Ale to troche tak, jak-
by powiedzied, ze ,uczniowie po prostu wykorzystuja swoich nauczycieli”.
Taki sposdb mowienia nie bierze pod uwage celu procesu formacyjnego ani
motywacji i mitosci, ktére stymulujg proces, ani bogactwa relacji w tym
procesie. Ignacy nazwathy ten sposéb myslenia ,zarliwoscia nieopartg na
doktadnym poznaniu” (zelo non secundum scientiam), co oznaczato podej-
$cie z dobrymi intencjami, ale krétkowzroczne®. Zamiast tego Ignacy wie-
lokrotnie nawotywat do ,mitosci roztropnej” (discreta caritas). To utarte
wyrazenie Sredniowiecznej duchowosci oznaczato, ze nalezy dziatac w taki
sposob, by stuzyé Bogu wraz z uptywem czasu w najbardziej efektywny
sposah.

35 Zdanie popularne w zargonie teologicznym XVI w., inspirowane fragmentem Listu $w.
Pawta do Rzymian (10, 2).



CZEGO MAGIS NIE OZNACZA
(LUB NIE POWINNO 0ZNACZAC)

Wiele definicji magis bedgcych w obiegu w instytucjach
jezuickich nie jest pozbawionych problemoéow. Majg niewiele lub
nie majg zadnych podstaw w zrodtach historycznych, albo sg zbyt
niejasne, by znaczgco oddziatywaé na apostolskie dzieta, albo
tez tatwo sg interpretowane w niewtasciwy i szkodliwy sposob.
Chociaz ,hojnos¢” i ,doskonato$¢” sg kiepskimi definicjami magis,
autentyczne zastosowania magis czesto obejmujg dziatania, ktore
sg i hojne, i doskonate.

Hojnos¢ / dawanie wigcej

Jednym z bardziej rozpowszechnionych - i niebezpiecznych
- nieporozumien na temat magis jest to, ze oznacza ono ciezszg
prace lub bycie hojniejszym. Wielu decyduje sie na prace w apo-
stolskich instytucjach za mniejsza pensje, poniewaz juz sg hojny-
mi ludzmi oddanymi stuzbie. A hojni ludzie ze swojej natury cze-
sto podajg w watpliwos¢ wlasne motywacje lub wartosci swoich
zastugs®. Dodajmy do tego szalone tempo wspoétczesnej kultury,

36 lIgnacy jest czasami mylnie cytowany, jakoby napisat w CD 53: ,Co uczynitem dla
Chrystusa? Co czynie dla Chrystusa? Co wigecej moge uczynic dla Chrystusa?” W rze-
czywistosci jego trzecie pytanie brzmiato: ,Co powinienem zrobi¢ dla Chrystusa®?” [lo
que debo hacer por Cristo]. Podobnie Ignacemu jest powszechnie przypisywana stynna
Modlitwa o hojno$é: ,Panie Jezu, naucz mnie byé hojnym: stuzyé ci tak, jak na to zastu-
gujesz, dawac bez liczenia, walczy¢ nie troszczac sie o rany, pracowac bez szukania od-



w ktorej wielu jest zmuszonych wykonywa¢ dwie prace, aby zwig-
zac koniec z koncem, i staje sie jasne, ze ,dawanie wiecej” nie jest
przestaniem, ktore powinni promowac jezuici i ich wspotpracow-
nicy?*.

Ttumaczytem to klasie studentéw, kiedy kto$ odpowiedziat:
~Magis oznacza wiec pracowac¢ madrzej, a nie ciezej!” [ wlasnie ta
osoba miata racje. Przez ,madrzej” powinni$my rozumiec¢ staran-
ne i odwazne rozeznanie, gdzie lezy bardziej powszechne dobro.

Doskonatosc / jakosc

Na pierwszy rzut oka twierdzenie, Ze ,,doskonato$¢” jest ztg in-
terpretacjg magis, moze by¢ zaskakujgce. Kto moze kwestionowac
doskonatos¢? To jest wlasnie problemem. Nikt tego nie robi. Praw-
dopodobnie nie ma szkoty ani firmy, ktore nie deklaruja dosko-
natosci w statucie swojej misji. Magis to potezna idea. Jednak nie
mozemy sprowadzac jej do przewidywalnego hasta reklamowego.

Jest tez druga przeszkoda. Jako ze za przeciwienstwo dosko-
natosci uwaza sie przecietno$c lub zadowolenie z siebie (oba poje-
cia z definicji sa negatywne), wybor magis staje sie kwestiag wyboru
dobra zamiast zta. Ale, jak wyjasniat Ignacy, przedmiotem nasze-
go zainteresowania jest wybor miedzy dwiema rzeczami dobry-
mi, poniewaz nie trzeba wyjasnia¢, ze gdy jedna opcja jest zta, nie

poczynku...”; cyt. za: . Mieczystaw Bednarz SJ (red.), Skarbnica modlitw (Krakéw: Wyd.
WAM, 2004), 122. W rzeczywistosci jej prawdziwy autor jest nieznany. A modlitwa,
cho¢ romantyczna na swoj sposab, jest niespdjna z duchowoscia dojrzatego Ignacego,
ktéry byt dosé zatroskany o potencjalne koszty i zyski kazdego proponowanego przed-
siewzigcia.

37 Zob. Diane Dreher, ,What To Do About It: Cura Personalis and the Challenge of Life-
-Work Balance”, Conversations on Jesuit Higher Education 41, nr 19 (2012): 30-33.
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powinnismy jej wybieracs®. (Dlatego motto nie brzmi ,dla chwaty
Bozej”, ale ,,dla wiekszej chwaty Bozej”). Rozeznanie jest czesto po-
trzebne do znalezienia magis wtasnie dlatego, ze nie jest oczywiste
wieksze dobro, ktore cechuje obie opcje.

Opcja trudniejsza / opcja bardziej ryzykowna

Ignacy wyraznie stwierdzit w Konstytucjach, ze bardziej po-
wszechnemu dobru stuzy sie czesto przez wybranie tatwiejszej
lub bezpieczniejszej opcji. Jesli trudniejsza lub bardziej niebez-
pieczna opcja niesie z sobg obietnice wiekszej nagrody, niech tak
bedzie, ale wybranie jej dla niej samej bytoby kolejnym przyktadem
»zarliwosci nieopartej na doktadnym poznaniu”.

Konieczne jest jednak dokladne rozréznienie. ,Trudniejsza
opcja” nie jest dobra definicjg magis, ale te opgje, ktore stuza ma-
gis, czesto sa de facto trudniejsze. Dlaczego? Jesli dany projekt
wspomaga wieksze liczby, to rowniez te wieksze liczby moga po-
dawac go w watpliwos¢ lub by¢ przezen zagrozone. Dlatego cnota
wielkoduszno$ci, ktorg Ignacy uwazat za tak wazng dla jezuitow,
jest Scisle zwigzana z magis. Pochodzi od tacinskiego wyrazenia
magna anima i oznacza dostownie ,wielkos¢ ducha”. Dla Ignacego
(ktory w tej kwestii podgza za rozumowaniem $w. Tomasza z Akwi-
nu), wielkodusznos¢ jest gotowos$cia do ,myslenia na wielkg skale”,
aby obja¢ projekty o duzym zasiegu. Zawiera to jednak takze, z ko-
niecznos$ci, gotowos¢ do wytrzymania dodatkowych konfliktow
zwigzanych z posiadaniem tej wielkos$ci ducha3®. To, co znajduje-

38 CD 169-174.

39 Brazylijski arcybiskup Hélder Camara ironicznie wyrazit te samg prawde, mowiac:
.Karmie biednych, a ludzie nazywajg mnie $wigtym. Pytam, dlaczego sg biedni i nazy-
wajg mnie komunistg!”
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my w Konstytucjach na temat wielkodusznosci u przetozonego ge-
neralnego, dotyczy wszystkich, ktorzy szukaja magis:

Bardzo tez jest mu potrzebna wielkodusznosé i mestwo, by mdgt dzwigac
stabosci wielu i odwazat sie na rzeczy wielkie w stuzbie Bozej, nieustepli-
wie przy nich trwajac, jesli bedzie trzeba, nie tracgc ducha wobec przeciw-
nosci (chociazby one pochodzity od ludzi wielkich i moznych) i nie dajac sie
odwie$¢ zadnymi ich proshami czy grozbami od tego, czego wymaga rozum
i stuzba Boza®.

Dobre rzeczy, ktdre juz robimy

Ludzie o dobrych intencjach czasami sugeruja, ze kazdy szla-
chetny lub przepetniony mitoscig czyn mozna wtasciwie nazwac
magis: kiedy nauczycielka poswieca swdj czas poza lekcja lub je-
zuita slucha spowiedzi przez dilugie godziny. Oczywiscie, takie
dzieta mitosci lezg w sercu chrzescijanskiej Ewangelii i powinny
by¢ chwalone.

Zatem jaki jest problem? Dla Ignacego jest catkiem mozliwe,
aby ktos$ hojnie, z modlitwa i wrecz heroicznie pracowat dla Boga...
ale nie w toku dziatan, ktore przetoza sie na bardziej powszech-
ny zasieg, w poréwnaniu z innymi uzasadnionymi opcjami. To, ze
ktos robi co$ szlachetnego, nie oznacza ipso facto, ze to stuzy ma-
gis. WidzieliSmy juz, ze Ignacy usunat ks. Galvanello z misji, w kto-
rej pracowat z wielkim poswieceniem i powodzeniem, aby posta-
wic go tam, gdzie stuzylto to wiekszemu dobru.

40 Kons. 728. Zob. takze Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica II-11, g. 129, a. 1.
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Skad Ignacy wpadt na pomyst bardziej powszechnego dobra?

Ignacy nigdy nie wskazat inspiracji stojacej za Ad Maiorem Dei
Gloriam - przynajmniej w zadnym tekscie, ktory przetrwat do dzis.
Ale dwie sa bardziej niz prawdopodobne. Pierwsza bylo jego mi-
styczne do$wiadczenie nad rzekg Cardoner, ktorego doznat okoto
siedmiu miesiecy po swym duchowym nawroceniu. W tym intelek-
tualnym oswieceniu ($cisle méwigc, nie byta to ,wizja”) otrzymat
glteboki wglad w obecno$¢ i dziatanie Boga w kazdym miejscu i we
wszystkich stworzonych rzeczach#. To dato mu fundamentalnie
optymistyczne podejscie do swiata i pewnos¢ co do owocow, ktore
mozna uzyskac, szeroko zarzucajgc siec.

Druga inspiracjg Ignacego byta teologia $w. Tomasza z Akwi-
nu, najstynniejszego katolickiego teologa sredniowiecza. Jego pi-
sma staty sie popularne na uniwersytecie w Paryzu w tym samym
czasie, gdy studiowatl tam Ignacy. Traktat sw. Tomasza o filozofii
politycznej O krélowaniu - krélowi Cypru, miat duzy wptyw na
teorie konstytucyjng w XVI w.42. Prawdopodobnie z tego powodu

41 Sw. Ignacy Loyola, Opowiesé Pielgrzyma. Autobiografia, nr 30; zob. takze Charles
J. Jackson SJ, ,Something that happened to me at Manresa: The Mystical Origin of the
Ignatian Charism”, Studies in the Spirituality of Jesuits 38, nr 2 (2006).

42 Sw. Tomasz z Akwinu, De Regno ad Regem Cypri (O krdlowaniu - krélowi Cypru), ttum.
Mateusz Matyszkowicz (Krakéw 2006). Zob. takze Rogelio Garcia-Mateo SJ, ,El ‘Cu-
erpo de la Compaiiia’ en el contexto socio-religioso del siglo XVI 'y su significado para
hoy”, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, nr 66 (1991): 11-22.
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tresc jezuickich Konstytucji wykazuje silne podobienstwo do nich.
W tym traktacie i winnych pismach $w. Tomasz mowit o wspdolnym
dobru, chwale Boga, a takze o tym, co, bedgc bardziej powszechne,
jest bardziej boskie.

Jesli ludzie moga nie zgadzac sig w kwestii tego, ktdre opcje
stuzg magis, czy ma ono jakgkolwiek realng wartos¢?

Gdy dla jezuitow i ich wspotpracownikéw przychodzi czas
podjecia trudnych decyzji, wtedy - jesli nie co$ innego - to wtasnie
magis przypomina nam, jakie jest wlasciwe pytanie: ,Gdzie jest
bardziej powszechne dobro?”. Przynajmniej spieramy sie o stusz-
na sprawe+,

Magis jest stalym przypomnieniem, ze wszystkie nasze decy-
zje, bez wzgledu na to, jak osobiste lub prywatne moga sie wydawac
na pierwszy rzut oka, oddziatujg na szerszg spotecznosé. Dlatego
tez dobro wspdlne jest wartoscig, ktorg zawsze nalezy mie¢ przed
oczyma.

W procesie rozeznawania magis zdaje sie, oczywiscie, pozba-
wiacé znaczenia pewne racje. Tradycja historyczna albo emocjonal-
ne przywigzanie nie wydawatyby sie wtasciwymi argumentami za
pozostaniem w konkretnym dziele, gdyby stato sie jasne, Ze bar-
dziej powszechnemu dobru stuzy pdéjscie gdzie indziej. W innych
przypadkach ludzie bedg zasmuceni lub urazeni tym, Ze nie uzna-
no ich za wieksze dobro. Chociaz jest to trudne dla wszystkich za-
angazowanych, nie powinno jednak rzutowac na ostrozne decyzje
dotyczace magis.

43 Zob. Daniel A. Dombrowski, ,«All for the Greater Glory of God»: Was St. Ignatius Irra-
tional?”, Logos 9, nr 3(2006): 109-117.
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W istocie fakt, ze ludzie mogg nie zgadzac¢ sie w temacie ,bar-
dziej powszechnego dobra”, jest doskonatym powodem, dla ktore-
go nalezatoby uznac je za ostateczng definicje magis. Podczas tego
typu sporéw nie ma podstaw do przypuszczenia, ze opinia mniej-
szosci pochodzi od ,mniej hojnego” lub ,mniej gorliwego” sposobu
myslenia. Dysydenci mogg uzasadnia¢ swe stanowisko tym samym
pragnieniem stuzenia wiekszemu dobru.

Czy Ignacy byt zwolennikiem elitaryzmu?

Idea Ignacego dotyczaca AMDG moze powodowac¢ u ludzi pe-
wien dyskomfort. Czy naprawde zaktadat on, Ze ci, ktorzy szukaja
bardziej powszechnego dobra, jak jezuici, stuzg chwale Bozej bar-
dziej niz inne katolickie grupy lub inne osoby wierzace? Wydaje
sie, ze Jan Schenaldo - w swoim liscie do Ignacego — doszedt do
takich wnioskow. Ale szczegoélnie dzisiaj, w postmodernistycznej
kulturze, ktora ogoélnie sprzeciwia sie wszystkiemu, co brzmi jak
hierarchia powotan lub warto$ci, idee Ignacego moga wydawac sie
zrodiem podziatow.

Pewne jest, ze Ignacy byt produktem swojego srodowiska in-
telektualnego. Na $redniowieczng mysl gteboko wptynat Platon,
ktory skategoryzowat wszystko pod wzgledem hierarchii i ,,stopni
bytu”. Tak wiec w katolickiej teologii XVI w. istniaty wyzsze i nizsze
szczeble wszystkiego — od aniotéw po doktryny, cnoty i powotania.
Musimy takze pamietac, ze w czasach Ignacego zycie monastycz-
ne byto powszechnie uwazane za najbardziej idealne powotanie
chrze$cijanskie. Jesli kto$ naprawde chciat zapewni¢ sobie zbawie-
nie, zostawal mnichem. Ten sposob mys$lenia przyprawiat Ignace-
go o bdl glowy. Po raz pierwszy w historii chrzescijanstwa stworzyt
on zakon poswiecony przede wszystkim pracy w $wiecie i trudno
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mu byto przekonaé wielu potencjalnych kandydatow, ze Towarzy-
stwo nie jest gorszym sposobem stuzenia Bogu ani bardziej ry-
zykownym w celu wlasnego zbawienia. Dlatego, aby przyciagnac
i zatrzyma¢ w nim mezczyzn, uwazat za konieczne podkreslanie
wspaniatosci sposobu postepowania Towarzystwa.

Mowigc to, nalezy przyznaé, ze pewna hierarchia jest nie-
unikniona, gdy pytamy o bardziej powszechne dobro. Z definicji
zaklada sie istnienie dobr bardziej szczegotowych. Nikt nie moze
racjonalnie zaprzeczy¢, ze nauczenie cztowieka towienia ryb ma
wiekszy wplyw niz dawanie mu ryby, lub tez, Zze przemiana jego
wioski jest odpowiednio bardziej niezwykta. Mowigc najprosciej,
ludzie tatwiej to zauwaza.

Czy w tym $wietle mozna uczciwie powiedzie¢, ze logika Igna-
cego jest spojna, nawet jesli niektorzy sie na nig jeza? Czy to czyni
go zwolennikiem elitaryzmu?

Nawet jesli przyjmiemy ,,bardziej powszechne dobro”
jako podstawowe znaczenie magis, czy nie bytoby po-
mocne uzupetnienie go dynamika bardziej afektywng,
takg jak ,,wieksze oddanie” lub ,,wigksza wdzigcznos¢”?
Czy pojedyncza definicja jest zbyt ograniczajaca?

Jak wskazano wezesniej, wyrazenie ,to magis” (w ujeciu rze-
czownikowym) ma nieznane pochodzenie. Teoretycznie wiec
mozna mie¢ pewng swobode w sposobie jego uzywania. Jednak
sugeruje, ze nawet dwie definicje to juz za duzo, poniewaz za kaz-
dym razem, gdy magis bedzie wywolywane w naszych jezuickich
instytucjach, konieczne bedzie jego wyjasnienie. I oczywiscie
subiektywne znaczenia, takie jak ,wieksze oddanie” lub ,wigksza
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wdzieczno$¢”, sprowadza nas z powrotem do tych samych
problemoéw, ktore zostaty podniesione na poczatku tego eseju.

Mowigc wprost, ograniczenie zastosowania magis do ,,bardziej
powszechnego dobra” nie wyklucza zasadno$ci nauczania wiek-
szej wdziecznosci lub oddania jako waznych wartosci ignacjan-
skich. Ale tez nie trzeba stosowac¢ wobec nich terminu magis, aby
ich uczyc.

Co sie stanie, jesli magis nie ukonkretni si¢ zgodnie
z oczekiwaniami?

Jest fascynujgce postscriptum do historii o. Jakuba Mird, kto-
ry odrzucil stanowisko spowiednika krolewskiego z obawy, ze
inni bedg pyta¢ o jego dume lub motywy. Ignacy namowit go, by
sie zgodzit, argumentujac, ze dopoki Miro zyje cnotliwie, wszelkie
plotki w koncu ucichng. Okazato sie, ze Ignacy sie mylit. Wkroétce
jezuici stali sie chetnie wybieranymi spowiednikami katolickich
czlonkow rodzin krolewskich w Europie. W rezultacie wielu ludzi
- zarowno katolikéw, jak i protestantow — obawiato sig, ze jezuici
planuja manipulowa¢ krolami i krolowymi w konfesjonale, a tym
samym dyktowa¢ sposob prowadzenia europejskiej polityki! Ta
wezesna teoria spiskowa byta jednym z wielu powodow, dla kto-
rych papiez dokonat kasaty Towarzystwa Jezusowego w 1773 r.

Czy to oznacza, ze Ignacy zle rozeznat magis? Niekoniecznie.
Powszechnym nieporozumieniem jest to, ze w rozeznawaniu cho-
dzi o przewidywanie przysztosci. Wyobrazcie sobie cztowieka, kto-
ry rozeznaje, ze powinien zostac ksiedzem, ale kiedy zgtasza sie do
seminarium, nie zostaje przyjety. To nie jest przysziosé¢, ktorej sie
spodziewat. Ale niekoniecznie popeinit btagd. Mozna wybierac je-
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dynie wedtug Swiatel, ktore Bog daje tu i teraz. Jesli kto$ wybiera
konkretny kierunek dziatania wta$nie dlatego, ze wierzy, iz bedzie
to stuzy¢ wiekszej chwale Bozej, wowczas wybodr ten sam w sobie
jest zastugujacy i przybliza go do Boga, niezaleznie od rzeczywiste-
go rezultatu44.

Swiety Franciszek Borgiasz byl kolejnym z pierwszych je-
zuitow, ktorego cesarz Karol V i papiez Juliusz III starali sie uczy-
ni¢ kardynatem. Ignacy odmoéwit z tych samych powodoéw, dla kto-
rych zrobit to w przypadku o. Klaudiusza Le Jay. Mimo to Ignacy
napisat do Borgiasza, Ze nie bytoby sprzeczno$ci, gdyby on (Ignacy)
rozeznat jeden sposob dziatania, podczas gdy inni rozeznaliby co$
przeciwnego.

Dlatego tez bytem i nadal jestem przekonany, ze wolg Bozg jest zardwno
to, zebym ja sie sprzeciwit, jak i to, zeby inni uwazali przeciwnie, chcac
przyznaé ci te godnosc. Nie ma w tym zadnej sprzecznosci, bowiem ten sam
duch Bozy moze z jednych powoddw sktania¢ mnie do jednego, a z pozosta-
tych sktania¢ do czego$ wrecz przeciwnego, doprowadzajac na koniec do
rezultatu wskazanego przez cesarza. Niech Bag, Pan nasz, czyni we wszyst-
kich sprawach to, co bardziej sig przyczyni do Jego czci i chwaty®.

Z tego powodu Ignacy uzywa ostroznego jezyka w Cwiczeniach
duchowych. Wielokrotnie rozréznia miedzy ,tym, czego modli-
tewne rozeznanie sktania nas do pragnienia i wybrania, i tym, cze-
go Bog faktycznie nam udzieli”+®.

44 Osobliwe zastosowanie tej zasady przez Ignacego, zob. Ludwik Gonsalves da Camara,
Memoriale, czyli Diariusz o sw. Ignacym Loyoli 1555, ttum. Mieczystaw Bednarz SJ (Kra-
kdw: Wyd. WAM, 1995), 240 (nr 387).

45 List do o. Franciszka Borgiasza z 5 czerwca 1552; Sw. Ignacy Loyola, Listy wybrane,
252.

46 CD 97,135, 146, 152, 168, 180, 183.
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W 1551 r. Ignacy napisat list do swoich wspotbraci jezuitow,
proszac o zgode na ustgpienie z funkcji przetozonego generalne-
go. Po wielu godzinach modlitwy doszedt do wniosku, ze kto$ inny
moze lepiej wypetniaé te obowigzki niz on. Towarzysze Ignacego
nie zgodzili sie z jego rozeznaniem, niezaleznie od jego reputacji
mistrza duchowego i od szacunku, jakim go otaczali. Poniewaz tak
jak obstawanie Ignacego przy bardziej powszechnym dobru skta-
niato go do zlozZenia rezygnacji, to ten sam wzglad zmusit jezuitow
do odmowy. List Ignacego nadal przemawia dzis do jezuitow i ich
przyjaciot.

Ajezeli wsrad tych, ktdrzy majg go [wniosek o rezygnacje] przyjac i oceni¢
ku wigkszej chwale Bozej, istniathy jakikolwiek rozdzwiek - przez wzglad
na mito$é i poszanowanie Boga, naszego Pana, zadam, aby zechcieli polecic
goraco te sprawe Bozemu Majestatowi, zeby we wszystkim spetnita sie
naj$wietsza wola Boza, ku Jego wigkszej chwale i dla wigkszego, uniwer-
salnego dobra dusz i catego Towarzystwa, a wszystko to dla wigkszej czci
i chwaty Bozej na wieki?’.

AMDG

47 List do cztonkéw Towarzystwa Jezusowego zgromadzonych w Rzymie z 30 stycznia
1551; Sw. Ignacy Loyola, Listy wybrane, 215.
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